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Nesta edigao numero 41, a Revista Olorun traz temas relativos a Nogao de Pessoa Ioruba. 

No primeiro artigo, revisita, rele, e ressignifica o tema Nogao de Pessoa Ioruba, os elementos que compoe o ser 
humano, sua criagao, navegando sobre o entendimento dos conceitos e inter-relagoes do mundo fisico (aie) e o mundo 
espiritual (orun). 

O segundo artigo, A Imortalidade Yoruba nos Candombles Ketu, baseia-se em estudos bibliograficos, 
somadas a nosso exercicio como pesquisador e ex-professor dessa religiao, mas principalmente como 
religioso, sobretudo, os nossos (trinta) anos de sacerdocio. 

E por ultimo o artigo, Oferenda ao Orf, Borf, um rito de comunhao, e delinear um rito elaborado a 
quern se propoe a ingressar na religiao dos Orlsa, nos candombles ditos de nagao Ketu no Brasil, de origem 
etnica Yoruba. 


Boa Leitura. 
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Esta edigao e especialmente dedicada ao professor 
Aulo Barretti Filho, da Funarcuty. 
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REVISITANDO A 


Revista Olorun n<> 41, Agosto 2016 

NOgAO DE PESSOA IORUBA 


Erick Wolff 
Julho 2016 


RESUMO 


O texto revisita, rele, e ressignifica o tema Nogao de Pessoa Ioruba, os elementos que compoe o ser humano, 
sua criagao, navegando sobre o entendimento dos conceitos e inter-relagoes do mundo fisico (ale) e o mundo 
espiritual (orun). 


PALAVRAS CHAVES: Iorubas, Nogao de Pessoa, Ori, Duplo, Alma. 


Nota: Este texto nao seguira as normas graficas internacionais do idioma ioruba, utilizando-se de ortografia 
livre, para facilitar a compreensao. 
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1. INTRODUgAO 

Devido as profundas divergences conceituais em todos os autores pioneiros que publicaram sobre o tema 
Nogao de Pessoa Ioruba, este trabalho pretende ressignifica-la, a partir dos artigos que a Revista Oldrun vem 
publicando, traduzidos pelo colaborador Luiz L. Marins, como tambem Aulo Barretti, da Funaculty. 

As divergencies encontradas nos artigos de varios autores que abordam este tema, como Pierre Verger, Wande 
Abimbola, Juana Elbein, Jean Zigler, William Bascom, Aulo Barretti, Jose Beniste, e outros, nao nos permite 
apresentar urn texto sob o vies academico, com as devidas citagoes e references. Agir assim, seria apenas 
mais um trabalho confuso, contraditorio e divergente, sem conclusao. 

Assim, este texto rompe, ate certo ponto, com os textos ja publicados, procurando atraves da releitura e 
ressignificagao, um melhor entendimento do tema, sem os vicios e equfvocos conceituais dos escritos 
academicos. 

Para comegar a compreender a Nogao de Pessoa Ioruba, e necessario primariamente entender o conceito de 
mundo fisico e espiritual, as dimensoes que envolvem o sentido de existence, a compreensao de nascimento 
e morte, o entendimento de quern somos, de onde viemos e para onde iremos, atraves dos elementos fisicos, 
psicologicos, religiosos, abstratos e metafisicos que formam o ser humano. 
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2. ORUN - AYE: MUNDO FiSICO, MUNDO ESPIRITUAL PROXIMO E MUNDO ESPIRITUAL DISTANTE. 


O mundo ffsico 1 , a Terra, no qual nos seres vivos 2 possuimos consciencia 3 e habitamos, e onde vivemos 
experiences de alegrias e sofrimentos cuja memoria de vida 4 deixaremos para nossos descendentes, que 
podera ser lembrada ou nao. Nele possuimos oportunidade de sermos donos do nosso destino 5 e livre-arbftrio 6 , 
interagindo com nossa familia espiritual 7 , nossos amigos espirituais 8 , e nosso protetor individual 9 . 

O mundo espiritual pode ser dividido em: mundo espiritual proximo 10 e, mundo espiritual distante 11 (Luiz L. 
Marins, informagao pessoal). Ambos sao habitados por seres espirituais. 


1 Aye (Mundo ffsico) 

2 Ara-aye (seres vivos) 

3 Eri-okan (consciencia) 

A Iranti (memoria vida) 

5 Kadara (destino) 

6 ifi-atinuwa(\\vre-arb\tr\o) 

I Ebi orun (familia espiritual) 

6 Ore orun (amigos espirituais) 

9 A laaabd (protetor individual) 

10 Qrun nitdsf (mundo espiritual proximo) 

II Orun jinna (mundo espiritual distante) 
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O mundo espiritual proximo e uma dimensao paralela ao nosso lado, com a presenga de espiritos, porem nao 
podemos toca-los. O quarto de santo 12 onde praticamos os rituais e iniciagoes representa o mundo espiritual 
proximo. E nele que invocamos as divindades e praticamos as iniciagoes, e o espago sagrado do templo onde 
mantemos contato direto com os seres espirituais. Os assentamentos dos orixas que os representam 13 sao 
sacralizados atraves dos rituais, mas os orixas nao fleam presos nestes assentamentos. O quarto de santo e 
como urn portal onde podemos evoca-los, movimentando suas energias. 

O mundo espiritual distante e habitado por seres espirituais 14 , e que nao temos acesso, e onde Olodumare 
mora . 15 Os seres encarnados nao possuem acesso a Ele, e Olodumare nao fala diretamente como os seres 
humanos (babalao Ifatokun, Oio). 


11 Yara-opsa (Quarto de orixa) 

13 Igba-Orisa (assentamento/vasilha de orixa) 

11 Ara-orun (seres espirituais) 

15 Os itan-odu, historias sagradas, mostram que Olodumare nao e Onipresente, nem Onisdente, pois estes conceitos pertencem 
a teologia judaico-crista. 
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Materia generica de origem de todo indivfduo 16 . Sem ela nao possufmos passado nem ancestralidade. Ao 
nascermos no mundo fisico passamos a fazer parte de uma famflia e, e a partir deste momento que seremos 
uma parte 17 desta materia massa ancestral que volta a existir em nos. 

Desta forma a particula desta massa atraves da nossa encarnagao a ancestralidade volta a existir 18 , mantendo 
viva esta materia massa ancestral seja do pai ou da mae do indivfduo, carregando as informagdes do DNA 
daquela Ancestralidade. 

A partir da nossa existencia soma-se mais uma plaqueta nesta sequencia genetica. Uma fragao de urn todo, 
uma parte extraida de uma massa ancestral, que carrega informagoes daquela ancestralidade, mantendo-a 
viva, assim funciona como os codigos geneticos. 

Sendo assim, no conceito de Nogao de Pessoa Ioruba, a materia massa ancestral volta a existir em nos. 
Nossos ancestrais estarao renascendo atraves da nossa existencia, transmitindo assim aos descendentes as 
suas caracteristicas, e nunca morrendo, garantindo sua eternidade. 


16 ipdri (materia massa ancestral) 
17 1 pin (partfcuia/parte) 

18 Atunwa (voltar a existencia) 
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4. A PESSOA 19 

Nao ha um consenso sobre a constituigao da pessoa ioruba, e varias definigoes podem ser encontradas em 
diversos autores. Nao consideraremos as definigoes ja publlcadas, ate porque algumas julgamos equivocadas. 
Assim, para efeito deste trabalho usaremos uma definigao simplificada, como segue: 


Corpo 20 

Alma 21 


= cabega ( ori ), tronco (igbaaia) e membros (esse e a pa), 
= okan, enikeji, emi. 


Respiragao 22 = eemi 


Porque conceitos tao simples? Porque quanto mais se complica, menos se explica. Entao vejamos: 


Alguns dividem em cabega (ori) 23 + corpo (ara) 2i . Nao vemos sentido nisso porque, via de regra, nao existe 
corpo sem cabega. 


19 Enia. 

10 Ara = ori, igba aya, ese. 

21 Okan, enikeji, emi. 

22 Eemi. 

23 Ori. 

24 Ara. 
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Alguns autores, inclusive iorubas, induem a sombra 25 como parte da pessoa, talvez para simbolizar a alma. 
E outro conceito que nao adotamos, porque sombra, via de regra, nao sobrevive a morte, e para representar 
a alma, ha outros conceitos. 

Outros incluem o egun 26 como parte espiritual da pessoa. Mas esta palavra significa "osso" que pertence ao 
corpo fisico. Ora, osso nao sobrevive a morte, pois o que continua a existir nao e o osso propriamente dito, 
mas a alma. 

Academicos usam enikeji 27 , a segunda pessoa, que mais confunde que explica porque esta palavra representa 
tambem um protetor espiritual (alabo) 28 . 

Ori ode (cabega externa ) 29 paradoxalmente utilizado com a intengao de simbolizar a parte fisica do homem, 
e ori inu (cabega interna) tambem paradoxalmente utilizada para simbolizar a parte espiritual 30 . 

Ora, temos outras palavras para fazer estas significagoes, portanto nao consideraremos estes conceitos neste 
texto, porque serem irracionais (desculpas a quern os usa). Nao existe corpo sem cabega, e vice-versa, de 

25 Oj'iji. 

26 Egun (referindo-se ao espirito) 

27 Enikeji. 

28 Alaaabo (protetor individual) 

29 Ori-ode (cabega externa) 

30 Ori-ind (cabega interna) 
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maneira que quando dizemos corpo (ara), ou okan (alma) Incluimos a cabega nas duas situagoes. (Luiz L. 
Marins, informagao pessoal). 

Ori na tradugao literal seria cabega, no entanto, quando um Ioruba se refere a ori, ele nao se restringe apenas 
ao corpo fisico. A palavra Ori significa tudo que esta acima, e superior, e dependendo do contexto empregado, 
a palavra Ori transcende a nogao da existencia, amplificando o seu significado para tudo que estiver no piano 
espiritual que represente aquele individuo. 

Bastam estas poucas linhas para mostrar porque nao adotamos a definigao de pessoa ioruba Ja publicadas ... 
elas carecem de sentido pratico. 


5. A DIFERENQA ENTRE RESPIRAQAO E ESPIRITO 

Quando um novo ser nasce no mundo fisico, ele recebe o espirlto e a respiragao. Embora os dois conceitos 
estejam ligados, eles nao sao a mesma coisa, e saber separa-los e o primeiro passo para o entendimento da 
Nogao de Pessoa Ioruba, pois dele depende o entendimento dos outros pontos. Gravissimos erros conceituais 
surgem a partir de um inadequado conceito entre respiragao e espirito. 
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A confusao conceitual comega com o idioma, pois as palavras iorubas ao serem passadas para o portugues, 
sofrem adaptagoes, e por consequencia, perca ou modificagao de conceitos: 


YORUBA 

PORTUGUES 

PORTUGUES 

PORTUGUES 

ESCRITA 

TRADUgAO 

FONEMA 

ESCRITA 

Emi 

Espfrito, vida 

Emi 

Emi 

Eemi 

Respiragao 

Emi 

Emi 


Para facilltar os estudos neste ensaio introdutorio, usaremos as seguintes formas adaptadas: 

Respiragao: emi 
Espfrito : emi 

6. A ALMA 


Antes de nascer no mundo fisico, a alma geralmente e chamada de emi. Depois que o ser nasce, e mais 
acertado chama-la de okan 31 . As duas palavras podem ser usadas nas duas situagoes, entretanto, observa- 


31 okan. 
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se que enquanto emi generaliza, okan individualiza, pois, biologicamente falando tambem quer dizer coragao, 
simbolo dos sentimentos individuals. Exemplos: 

1. Deus criou o emi (espirito) dos homens. 

2. Todo homem e formado por ara (corpo) e alma (emi). 

3. Meu okan (alma) esta muito triste hoje. 

4. Nos temos a protegao do okan (alma) do nosso pai. 

Enquanto as frases 1 e 2 generalizam, as frases 3 e 4 individualizam. 

Mas isto nao e uma regra, e apenas uma forma de expressao que visa facilitar o entendimento, pois elas 
podem ser usadas inversamente, entretanto, emi nao expressa a individualidade do "nosso pai", pois suas 
idiossincrasias sao melhores subentendidas com o uso da palavra okan. 

Ja, para os escritos academicos, uma outra palavra e utilizada: enikeji 32 . A palavra propriamente dita significa 
um companheiro, um assistente, uma segunda pessoa intimamente ligada a alguem, tanto no mundo fisico, 
como espiritual. Um espirito protetor, um alabo, e um enikeji, mas nao e a alma da pessoa. 


32 Enikeji. 
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Luiz L. Marins, que traduziu material sobre o tema para a Revista Olorun, diz nao entender porque a academia 
prefere o uso de enikeji para significar alma, no sentido do duplo da pessoa, em detrimento de okan. Segundo 
ele, o uso da palavra enikeji causou mais confusao do que solugao (comunicagao pessoal). 


7. O PENSAMENTO 

O pensamento 33 e a memoria 34 de quern esta vivo nao pode ser confundido com a memoria do morto (agora 
vivo em outra dimensao). 

A memoria exlstencial, tudo que aprendemos e vivenciamos, do nascimento a morte, e esquisitamente 
chamada de iye-apo, sacola de memoria 35 , registrando tudo que o nosso cerebro ffsico 36 processou durante a 
vida. Na transigao da morte do corpo, o cerebro fisico desaparece, porem tudo o que foi processado por ele 
durante a nossa existencia fica guardado na memoria espiritual 37 , que e a memoria eterna do esplrito. 


33 Ironu (pensamento). 

34 Iranti-aye (memoria existencial). 

35 Iye-apo (saco de memoria) 

34 Qpolo (cerebro) 

37 Iye-emi (memoria espiritual) 
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Os Iorubas acreditam que esta memoria esplritual e eterna, e apos a morte, volta a fazer parte da materia 
massa ancestral, embora nao definam o que realmente acontece com esta memoria existencial. E do nosso 
entendimento que, para o ser espiritual propriamente dito, ele continuara existindo com esta memoria. 

Entretanto, do ponto de vista de quern esta vivo, esta memoria podera ser lembrada e cultuada. Esta agao de 
urn vivente cultuar a memoria de alguem que ja se foi chama-se: Iranti 38 . 

Cabe ressaltar que iranti nao e o iye-apo, memoria existencial que o morto levou com ele. Iranti e a memoria 
que ”o vivo tern" do morto. O local onde "nosso iranti" lembra os falecidos chama-se iboku, lugar de adoragao 
aos mortos. Mas nao que o morto esteja obrigatoriamente ali. Tal recinto e apenas o local onde ele e lembrado 
e cultuado pelos vivos (ainda que possa espiritualmente ali estar, se desejar). 

Ser lembrado, cultuado, receber oferendas significa para o morto continuar a viver, de alguma forma, no 
mundo dos vivos. Dai uma das finalidades do culto dos ancestrais egungun, que tern como um dos elementos 
o osso 39 . Ser esquecido significa morrer socialmente no mundo dos vivos, voltando a fazer parte da massa 
generica ancestral, sem individualizagao. 


38 iranti (lembranga a memoria de um falecido). 

39 Egungun, eegun: culto aos ancestrais. Egungun, eegun: osso. As duas palavras sao intrinsecas. 
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8. 0 PROTETOR ESPIRITUAL 

Um ser espiritual que protege o individuo e que pode ser: urn ancestral, uma entldade, um orixa, um amigo 
espiritual, um guia, um parente morto. Esta sempre proximo do individuo vivo, habitando o mundo espiritual 
proximo. A palavra enikeji muito utilizada por academicos para significar o duplo, ou a alma, esta na verdade 
relacionada muito mais ao protetor espiritual, do que com a alma da pessoa. 


9. RETORNAR A EXISTIR 


Um individuo apos a morte, mesmo conservando a personalidade com que existiu no mundo, volta a fazer 
parte materia massa ancestral. Se tiver sua memoria 40 lembrada como ancestral, ele se mantem "vivo" entre 
os vivos, mas se for esquecido passa a fazer parte da massa generica ancestral. Esta massa generica ancestral 
volta a existencia atraves do descendente. 

No conceito Ioruba, o "voltar a existir” ocorre por meio da descendencia, ou seja, o descendente e o 
renascimento da sua ancestralidade, e uma particula 41 dela. Para o ioruba nao ha reencarnagao no sentido 
kardecista, onde a alma de fulano reencarnou-se como ciclano ou, fulano e a reencarnagao de ciclano. 


40 Irantf (memoria) 

41 ipin. 
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E por este motivo que um ancestral e cultuado pelos vlventes, estando no orun, e ao mesmo tempo pode 
estar renascido no mundo. Foi por nao compreender isto que a academico criou o conceito de "uma parte vai 
e a outra fica". 


10. ALMAS MULTIPLAS 


Segundo o pesquisador Lulz L. Marins, um Infellz e lamentavel pensamento academico, um equivoco 
conceitual, inteligentemente elaborado, mas que, quando estudado com mais profundidade, carece de logica 
e sentido. Dissertado em teses e artigos de nomes conhecidos como William Bascom, orlginou a idela de que 
o ser humano e formado de varlas partes Individuals e distintas, separadas entre si, reunidas apos a morte, 
no iboku. 

Este conceito academico, que nao utilizamos por falta de logica, trata cada um dos elementos constitutivos 
do ser humano como uma "alma separada". Dessa forma, entendem os academicos que apos a morte, estas 
almas se juntam para formar o espfrito do morto. Neste tema, ha muitos equivocos escritos por academicos. 
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11. DUPLO-NO ORUN E COPIA-NO-AIE 

Esta expressao surgiu com o llvro "Os Nago e a Morte”. 0 conceito esta certo, porem, fol mal explicado, de 
forma que deu margem a interpretagoes equivocadas. Por duplo-no-orun se deve entender como alma, e por 
copia no ale, o corpo. 

De fato, nossa alma esta no orun proximo uma dimensao paralela proxima, ao nosso lado, junto a nos, somos 
nos mesmos, mas que nao podemos ver, ao mesmo tempo acompanha nosso corpo, esta em nosso corpo. E 
nossa alma (okan) ou o duplo-no-orun que nos da a vlda atraves da respiragao (eemi). Uma palavra ioruba 
que slgnlflca a propria pessoa e o duplo que a acompanha e: bdraa. 

Esta palavra tern a ver com a pessoa, mas foi, por semelhanga, equivocadamente associada a Exu, ou Exu do 
corpo, ou Bara do corpo, que supostamente daria vida e movimento ao corpo. Urn equivoco conceitual que 
precisa urgentemente ser reparado. Quando Juana Elbein diz que os orixas podem ver o seu baraa pessoal, 
ela refere-se ao corpo espiritual deles mesmos, orixas, e nao a Exu. (Lulz L. Marins, informagao pessoal). 

Com Isso, entendemos que este duplo nada mais e do que o nosso corpo ffsico coexistindo com o nosso corpo 
espiritual numa simbiose orun/aye. Seria como se ao fecharmos os nossos olhos, olhariamos para dentro do 
nosso "Eu", por sabemos que existe o nosso corpo espiritual junto ao nosso corpo ffsico. 
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Entendemos que a sombra 42 reflete o corpo ffsico do individuo exposto a luz, e nao tem nada a ver com o 
mundo espiritual ou nogao de pessoa. Alguns Oje 43 usam a sombra como slnonlmo de alma do morto e dizem 
que e a "sombra" que e cultuada no culto de egdngun 44 . 

13. O QUE CULTUAMOS NO BORI 

Sabemos que os atos para allmentar Orl sao feitos na cabega e que este ato se chamo bori 45 . Neste ritual 
alimentamos energeticamente nossos Oil fisico e espiritual, para que tenhamos forga e equilibrio individual. 

Entretanto, nao e apenas nosso orl que e cultuado. Atraves dele cultuamos tambem nosso eleda 46 , nossa 
massa ancestral de origem, nossa ancestralidade, elementos genericos, porem, individualizadas em nos. 
Cultuamos tambem o nosso protetor espiritual 47 (nao tem nada a ver com orixa), e tudo que esta relacionado 


42 Ojiji (sombra). 

43 Oje - Cargo no culto Egungun. 

44 Egungun, eegun: culto aos ancestrais. Egungun, eegun: osso. As duas palavras sao homografas e intrinsecas. 

45 Bori - Prestar culto a cabega, refere-se ao espiritual do individuo. 

46 Eleeda - O criador de algo ou alguem. 

47 Alaaabo (protetor individual) 
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a nossa pessoa no mundo espiritual, no orun. O bori e um culto exclusivo, especifico e individual para Ori da 
pessoa, para o eleda, para o ipori. Nao para Orixa, pois Orixa e um culto coletivo. 

Alguns escritores dizem que e no igba ori 48 , cremeira ou ile ori 49 , que o enikeji 50 vem "comer". De fato, e, mas 
o enikeji que vem ali "comer" e o nosso protetor espiritual, e nao a alma da pessoa que sai do corpo para 
comer no igba-ori. Se isso acontecer, a pessoa morre. Este e o motivo de nao utllizarmos enikeji como conceito 
de pessoa. 

A feitura do ile ori, Igba ori, ou cremeira, nao e necessaria para pessoas que nao pretendem seguir a rellgiao. 
Neste caso, o bori pode ser feito apenas na vasilha e diretamente na cabega da pessoa, sendo tudo depois 
despachado. 

Para as pessoas que pretendem seguir a religiao, um fator importante na feitura do igba ori e a preservagao 
simbolica da personalidade pessoal, diferenciando-a dos simbolos que representam os orlxas, evitando assim 
que a pessoa nao incorpore o arquetipo do orixa, nao se personifique como o proprio orixa. (Luiz L, Marins, 
informagao pessoal) 


48 Igba+Ori - Refere-se a vasilha, ou assentamento de Ori 
44 Ile+Ori (casa de Ori) 

50 Enikeji 
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Acrescentando, muitas pessoas pensam que qualquer obrigagao de orixa em cima da cabega fisica e um bori. 
Nao e, porque, neste caso, quern come e o orixa, e nao o ori da pessoa. 

Na morte, o Ori cumpriu o seu destino e nao precisa mais exlstir. O Bori deve ser desmanchado. Abrindo 
excegao apenas para poucos que deverao mante-lo para cultuar a sua memoria, no local de adoragao dos 
mortos 51 , caso este individuo o merega. 


14. CREMEIRA NAO TEM OKUTA (PEDRA) 

Na matriz Ioruba e no Batuque do R.S. o assentamento de On nao tern nenhum tlpo de pedra, para nenhuma 
finalidade. O mesmo ocorre na Religiao Tradicional Ioruba, conforme informagoes dos sacerdotes do Isese 
Lagba, Babalorixa Zarcel Carnielll (video), Awo Nathan Lugo (apud Luiz L. Marins) e da Dra. Paula Gomes 
(apud Luiz L. Marins). 
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A IMORTALIDADE YORUBA NOS CANDOMBLES KETU 


Aulo Barretti Filho 


Encontro Moitara 2009 

Sociedade Brasileira de Psicologia Anali'tica 


Aconteceu, entre 27 e 29 de novembro o XXIII Moitara - Revisitando as Religioes Afro-Brasileiras. Este evento 
foi, mais uma vez, palco de grandes trocas afetivas e excelentes palestras; o ambiente harmonioso e simpatico 
tornou essa ultima edigao inesquecivel para muitos. O contato direto com experiencias de todos os tipos fez- 
nos visitar e revisitar os orixas brasileiros. Tivemos um publico de 212 pessoas que muito contribufram para 
o sucesso do evento. As palestras apresentadas foram de alta qualidade e a alegria e afetividade tomaram 
conta do final de semana. 
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PALESTRANTES 

Antonio Garcia (Analista-SBPA), 

Aulo Barretti (Babalorixa), 

Augusto Capelo (Analista-SBPA), 

Carlos Byington (Analista-SBPA), 

Gilberto De Exu (Oga), 

Iraci Galias (Analista-SBPA), 

Jose Miguel Bairrao (Psicologo), 

Jose Guilherme Magnani (Antropologo-USP), 

Liliana Wahba (Analista-SBPA), 

Mariana Leal De Barros (Psicologa), 

Reginaldo Prandi (Sociologo-USP), 

Ronaldo Linares (Babalao?), 

Toninho De Oxum (Babalorixa), 

Vagner Gongalves Da Silva (Antropologo-USP), Wanda De Oxum (Iya). 
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O destaque do encontro foi a palestra do Professor Aulo Barretti: 

9h30min AULO BARRETTI FILHO (BABALORIXA), A Imortalidade yoruba nos Candombles Ketu. 

Os conceitos filosoficos de vlda e morte, nao podem ser compreendldos, se nao entendermos alguns conceltos 
teologlcos desta cultura, principalmente de dois principios rellgiosos fundamentals, o do complexo drun-aiye 
e de enikeji. Refletiremos tambem sobre outros temas imprescindivels que se interligam e esclarecem a nogao 
de pessoa e o caminhar do homem yoruba. 


A IMORTALIDADE YORUBA NOS CANDOMBLES KETU 52 


Aulo Barretti Filho 53 


52 O Tema proposto foi Vida e Morte. 

53 Pesquisador e professor da religiao tradicional Yoruba e da afro-brasileira. Babaidrisa do candomble IleAse Ode Kitalesi, em 
Sao Paulo, e Asoju Oba Alaketu, em Ketu. 
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Introdugao 

Nosso tema e sobre o conceito de nogao de pessoa Yoruba, grupo etnico que hoje, se concentra na Nigeria, 
e em menor parte no atual Benin (antigo Daome), Gana e no Togo, todos na Africa Negra. 

Este texto se baseia em estudos bibliograficos, somadas a nosso exerdcio como pesquisador e ex-professor 
dessa religiao, mas principalmente como religioso, sobretudo, os nossos (trinta) anos de sacerdocio. 

O povo yoruba e a nagao Ketu sao de tradigoes orais e requer a maxima atengao ao estuda-las e 
principalmente expo-las para uma melhor compreensao dos seus conceitos. 

No estudo das religioes comparadas os parametros e os referenciais sao sempre os das religioes europeias ou 
asiaticas, porem, para a religiao tradicional dos yoruba; a redproca, nunca e verdadeira, se fosse, terfamos 
inumeras e novas variaveis a serem avaliadas. 

Parte I - As "anatomias". 

1- O corpo humano segundo a RTY. 

Segundo a teologia o corpo se divide em seis partes, a saber: 
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1. Ara - tronco e membros.’ 4 

2. Or i - A cabega em si. 

3. Eemi- A respiragao. 

4. Ojiji - A sombra. 5. Iye - A memoria. 

5. ibinu - Tudo que "preenche" o ara, o que e interno, principalmente os orgaos. 

Vamos nos limitar a conceituar on, eemi e o iye. Pois, sao os pertinentes ao mote desse trabalho. 

2- Anatomia da calota craniana. 

A abobada ou calota craniana e face superior do cranio que e dividido pela anatomia em quatro ossos, a saber: 

1. Um frontal - a fronte, na frente, a testa. 

2 . Um occipital ..- o occipfcio, atras, na extensao superior da nuca. 

3. Dois parietais - o direito e o esquerdo, entre os citados acima. 

Existem dois pontos principais das intersecgoes destas suturas osseas, um anterior, entre o frontal e os 
parietais, chamado de bregma, e um posterior, entre o occipital e os parietais, chamado de lambda. Na crianga 
estes locais sao areas membranaceas (mole) temporarias e denominadas fontanelas. 

54 Entende-se tambem por ara, conforme o contexto, todo o corpo visivel, tambem pode significar pessoa e/ou gente. 
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A fontanela anterior (bregmatico) e a maior delas, ela comumente pulsa, devido as arteiras cerebrais, e e 
facilmente palpavel, e a popular moleira na crianga, local extremamente vulneravel, ate a idade de dois anos, 
quando geralmente, ja esta obliterada. Entretanto, crescimento osseo da calota craniana da-se nas suturas, 
durante uns sete anos de vida, em tomo destes anos as suturas se obliteram por fusao ossea. 

3 - Ori. 

On e a cabega em si, que se divide em ori-ode (externa) e ori-ind (interna). 

Ori-ode e o cranio, chamado tambem em yorubd de igba-ori S5 , a "caixa perfeita”, que aloja e resguarda o 
cerebro ( ooo/o 1 propriamente dito. 

Ori-inu significa tudo que e interno ao cranio, o cerebro, mas, agora no sentido das tarefas (fisiologicas) por 
ele coordenadas, controladas e reguladas, e tambem no contexto das realizagoes, como as emogoes, a 
consciencia (eri-okan), a inteligencia, ogbdn, entre outros, mas principalmente as memorias, os iye, que se 
divide em: emi e apd, que ainda veremos, nao so no sentido fisico, mas tambem os aspectos espirituais que 
ai se concentra. 


55 Abraham, 1981(1946]: 27 - agbari : cranio ( < igba ori). 
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O homem yoruba cultua o seu elemento mais sacro, o Ori, sua cabega, na sua forma mais pratica e tangivel 
o ori-ode, e no seu simbolismo mais profundo o ori-inu, que contem o intangivel, os iye, as memorias, o 
imperecfvel do yoruba. 

Entende-se tambem por ara: o corpo visivel, o ser humano em si. O proposito do corpo e criar condigoes para 
que a cabega interior ( ori-inu ) realize seus designios. 

Trataremos agora exclusivamente da calota craniana, agbari e m yorubd. 

O bregma, awujd (nas criangas) ou ori-ori (nos adultos), representa a encarnagao atual, a vida presente. Ele 
e o ponto sacrossanto do homem, esse e o principal local que se realiza os contatos divinos e aonde o homem 
comunga com as divindades, e por sua vez, elas, melhor se comunicam e abengoam o homem. O bregma e 
tao sacro ao ponto que, o tufo de cabelo que ali nasce recebe o nome especial de dsu. 

Como vlmos, os dois pontos principals sao o bregma e o lambda, que foram anteriormente fontanelas, ou 
seja, foram "portas de entrada", do exterior para o interior, ou ainda, do ori-ode para o oriinu. Por isso e por 
outros motivos, estes pontos sao importantes e sacros. O yoruba chama esta regiao de atari, ''a coroa da 
cabega". 
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Parte II - Macrovisao da religiao tradicional dos yoruba (RTY) 

1- Dogmas 

Nos Candombles ditos de nagao Ketu de origem etnica Yoruba, os conceitos filosoficos de vida, morte e 
imortalidade, nao podem ser compreendidas se nao entendermos alguns conceitos teologicos desta cultura, 
principalmente dois princlpios religiosos fundamentals: o do complexo orun-aiye e de enikeji. Destes, derivam 
(entre outros), os conceitos imprescindiveis de iye, iptn e atunwa. 


Todos esses conceitos sao obviamente dogmaticos, e se nao aceitos nem ao menos por hipotese, nao sera 
possivel compreender, nem tampouco estudar a religiao tradicional dos yoruba, e professa-la entao nos 
candombles, seria impraticavel, pois, fica indiscutivelmente ilogica, a questao da fe. 


2 - drun - Aiye 


O universo conhecido e desconhecido, incluindo nosso planeta e tudo que nele existe perfazem aiye. 
Doravante, comumente usaremos aiye como o nosso mundo, o mais proximo, o tangfvel, o aqui e o agora. 
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Em outra dimensao e paralela ao aiye, esta o orun, onde habita Olodumare, o preexistente, o Ser Supremo e 
superior que por este fato recebe o cognome de Olorun. Senhor e dono do orun. 

Sendo assim, aiye e o universo fisico concreto onde estamos e o orun e uma dimensao ou espago sobrenatural 
- o Alem. Sao dois espagos ou dimensoes que coexistem, mas nunca se encontram, sendo, portanto, paralelos. 

Olodumare e os habitantes do orun sao conhecidos por araorun, seres do orun, enquanto os seres do aiye, 
arayd. Portanto, nos somos araye, enquanto as divindades, os orisa e outros sao araorun. 

Quando um araye morre se torna um okudrun, aquele que morreu como araye, agora mora no orun, passa 
entao, a ser chamado de egun, um ancestral, um okudrun. 


3 - Ipin. 

A palavra ipfn quer dizer "dividir alguma coisa, uma parte, uma ''porgao de algo". O conceito religioso de ipin 
e uma "porgao infima" de alguma coisa, mas como na genetica, um unico gene que carrega toda a informagao 
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do ser, por analogia, urn ipin de algo divino content toda a informagao e o ase (forga ou poder) necessarlo 
para ser transferido e formar o ser humano. 

Isto nos leva a outro concelto fundamental, o de ipdrf, que sao porgoes de origem dlvlnas, transferidas a cada 
ser humano criado. Urn concelto complementar de qualquer ipori e o de sempre voltar, ao seu continente 
gerador, oke-ipori, literalmente "monte ou montanha - de iporri. 

Como na morte, essas porgoes divinas, ipori, de "materias" portadoras de ase retornam, e passam a reintegrar 
aos seus respectivos oke-ipori, simbollcamente urn estoque ilimltado do qual se retira urn ipori. 

Essa anallse nos remete a genese divlna, ora, qualquer conceito relacionado a ipori, signlfica que e urn ipin 
divino. Portanto, ipori e - a "materia ou antimateria" primordial ou alnda, uma forma de energia dlvina, ou 
seja, um ase transferido para o homem, 


Parte III - Nascimento no 6 run e no aiye - causas e efeitos. 
1- No orun. 
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Barro, lama ou argila e a "materia" ou antimateria original coletiva, (oke iporf), escolhida para criar o 
homem. 


Orisa Iku cede porgoes (um ipi'n) individualizas dessa "materia" para criar o corpo do "homem". 

Na genese yoruba, no orun, o orisa Orisanla ( Obatala ), recebe de Olodumare o poder de criar, moldar e 
esculpir o corpo do ser. Os seres sao criados e moldados em "barro", assim ele cria o ara orun, o corpo do 
orun, complete com on e o ibinu, por esse motivo, Orisanla passa a ser conhecido por Alamorere, "Senhor 
da boa argila". 

Mesmo depois de finalizada a "escultura" do ara, ela continua a ser inanimada, e assim permanece 
"estocada" e na espera de um ato executado isoladamente por Olodumare, o Criador, que emana para a 
figura inanimada o em/ 56 , Seu efluvio imperedvel, e desta forma, a escultura de Obatala torna-se "viva". 
Assim, Ele cria o araorun 57 - sem testemunhas, nem do proprio Orisanla, desconhecida e totalmente 
dogmatica. 


56 Abraham, 1981[1946]: 187 - emi: (1) life [vida] 

57 Entende^se aqui "o homem" como uma "energia (vital)", "antimateria" ou ainda, se quiserem "espirito". Com todas as devidas 
reservas dos termos usados, em relagao aos seus conceitos e definigoes originais. 
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Quando da criagao do ardorun (o homem), implicitamente Ele outorga ao "homem" a etemidade, chamada 
de iye-emi, a memoria da imortalidade. Sendo entao adamado Eleemi, "Senhor da imortalidade". 

Apos ter se tornado ar&orun, ele detem agora a capacidade cerebral ( ori-inu ), logo, o raciocinlo e o 
pensamento. Sendo assim, Olodumare Ihe concede o poder de escolha, oil seja, o livre arbftrio. Olodumare 
cria o drisa Ori, o orisa pessoal e individual de cada homem, consequentemente se estabelece o "conceito 
de orr. 

O termo ipdri-orfrun, significa as origens do orf-orun, conceito este que insere as origens do ori 
propriamente dito, do ori-dde e do ori-ind, onde residem os iye, as memorias: o iye-apo, memoria adquirida 
e principalmente o iye-emi, a memoria da imortalidade. Notamos quao importante e o significado do Ori, 
em particular o ori-inu-orun, ao ponto de Olodumare permitir ao araorun usar o livre arbftrio para "escolhe- 
lo”. 

A escolha do "Orr - Na verdade e uma metafora 58 , pois o ori ja foi criado, e a justificative religiosa para 
dizer que agora, o araorun possui consciencia (eri-okan) e inteligencia ( ogbpn ), e principalmente o livre 
arbftrio. Veremos o que e de fato, e filosoflcamente falando, escolhldo no orun, e assim confirmar o mito 
da escolha. 


M Abimbola, 1975, pp.H8(v:15), 120(v:81-83), 124(v:255), 125(v:15), 127(v:81-83), 131(v: 255) 
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Orunmila e senhor e patrono do oraculo sagrado. Um dos seus jogos divinatorios e o ifa, onde existem 256 
alternatlvas possiveis, que genericamente sao chamados de odu - um signo, que possuem nome e 
sobrenome que os individualizam. No ifS existem 16 odu basicos chamados de odu meji, que combinados 
entre si resultam 240 odu secundarios, que somados perfazem os 256 odu possiveis, ou seja, 256 signos 
diferentes. 

ipin-odu e um ipin composto, basicamente formado a partir de duas "porgoes'' (dois ipin) necessariamente 
iguais, que sao "retirados" de um dos 16 “potes" (oke-ipori) de odu meji, pertencentes a Orunmila. Estes 
dois ipin podem ser "retirados" de um unico "pote" ou de dois diferentes, porem, sempre serao formados 
de duas porgoes iguais. 

Depois de cedido por Orunmila, este unico ipin e "amalgamado", "moldado" e "cozido” por Ajald, o oleiro 
do orun, tambem conhecido por Ajaldmopin 59 e/ou Ajaldmo. Quando "seco" e pronto este ipin passa a 
"conter" um odu (dos 256), e assim permanece estocado e zelado por Ajala, a espera da escolha. 


59 Fama, 1996: 8. Neimark, 1993: 151 
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O exercicio do livre-arbitrio do araorun (o ser) se inicia antes da escolha propriamente dita, pois ele pode, 
ou, deve consultar o oraculo, e desta forma ele pode ofertar (ou nao) para reallzar uma melhor escolha 
e/ou obter ate ajudas de fato, por vezes induzida pelo proprio Ajaia. 

A escolha do ipfn-odu . 60 O araorun val entao ao "armazem" de Ajalamopfn escolher seu ipin, que e 
selecionado e adqulrido atraves do seu livre arbltrio. 

O ayanmo e quando este ipfn-odu e escolhido aleatoriamente, e o kadara e quando este mesmo ipin e 
escolhido de uma forma orientada pelo oraculo, ou quando recursos religiosos sao empregados, de tal 
modo que se evite um ipfn-odu nao tao promissor, a favor de um bom, ou otimo ipfn-odu, e que a qualidade 
e os bons pressagios nele contldo, possam ser bem usufruidos. A escolha e somente presenclada por 
Orunmila, entao adamado Eleer f ipin 61 , pois e a unlca testemunha do ipfn-odu escolhido e dos fatos que 
ocorrem entre o araorun e Ajaldmopfn. 


60 O se que se escolhe de fato e o iye-apo, ainda que esse so seja ativado no seu nascimento no aiye. 

61 Testemunha do ipin - No caso, da escolha do ipin odu, era outras palavras do odu da vida a ser vivida, tambem conhecido 
como odu de nascimento do homem no aiye. Ou ainda, Testemunha do "destino" escolhido. 
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Apos a escolha, o araorun esta pronto, porem, resta urn ultimo ato e novamente ele exercera o livre- 
arbftn'o. Ele entao vai ao Onibode 62 Orun, o porteiro do orun para fixar a data da sua volta ao orun (sua 
morte desta sua Vida que esta prestes a acontecer). Este derradeiro ato do araorun e de pleno 
conhecimento de Olodumare. 


2- O Nascer, uma transigao simultanea: a desdobra do orun para o aiye. 


O "deixar orun" e o "nascer no aiye", no conceito yoruba nao significa simplesmente uma "viagem" e sim 
desdobrar, ou seja, "prolongar-se no espago e no tempo", ainda que os tempos do orun e do aiye nao sejam 
igualmente mensuraveis, tampouco que o espago nao seja o mesmo do nosso entendimento, pois, nos 
referimos as dimensoes paralelas do orun e do aiye, que coexistem... 


Olodumare concebe ao ser no orun o emi 63 e assim cria o arSdrun, entretanto o eemi (a respiragao) ele 
somente o recebe ao nascer de fato no aiye 64 ou seja, no momenta que ele respirar por si proprio, pois, a sua 


62 iba Aromoganyin onibode aye oun orun (Homage to Aromoganyin, Gateman of the great beyond) Internet, In: 
http://www.adewuranatural.com/Spiritual-160du.htm 

63 12 Abraham, 1981(1946]: 187 - emi : (1) life [vida] 

M 13 Para o yoruba, o ser enquanto feto "respirava" (cientificamente: se oxigenava) atraves da mae, pois, o seu primeiro 
“choro" e na realidade, a sua primeira aspiragao, dai passa a respirar. 
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primeira aspiragao e a dadiva recebida, o eemi 65 , consequentemente passa a respirar, "mi", por si proprio, e 
assim adquiri a individualidade, portanto um ser humano. Por esse fato, Olddumare e adamado Eleemi, 
"Senhor do sopro vital". 


No exato momento que Olddumare concebe o eemi, simultaneamente o ardorun se desdobra e o homem 
nasce no aiye, portanto, se estabelece de fato e de direito o coexistir, no aiye e no orun. Assim se institui o 
conceito de doble, pois o araorun passa entao a condigao de enikejl, e assim sera chamado desse momento 
em diante. 

No aiye, no momento do nascimento, devido ao eemi, o iye^emi "adormece" e simultaneamente o iye-apo, a 
memoria adquirida e ativado e inicia seus registros conscientes ou inconsdentes desta sua vida, e assim 
comega esta sua existencia no aiye. 


65 O verbo mi significa respirar e a palavra eemi, que dizer respiragao. [Abraham, 1981[1946]: 420 - mf : respirar; (12) a) 
eemi : respiragao, halito [...]. ] 
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3- O Enikeji. 

Para o yoruba, ele coexiste nos dois pianos de existencia: no orun, em sua forma energetica ou antimateria, 
e no aiye, na sua forma material ou humana, tudo num mesmo periodo de tempo, numa coexistencia, da 
materia e da antimateria. 

No orun, implicitamente ha o energetico do homem, a antimateria, chamado de enikeji, ou seja, o seu duplo 
no orun, o doble do araye. O enikeji, numa macrovisao, e o conceito yoruba de imortalidade, pois enquanto 
ele vive no aiye como ser humano, o seu enikeji coexiste como energia no orun, e ele mesmo, ao mesmo 
tempo no aiye e no orun. 

Na pos-morte do araye, o enikeji continua existindo no orun, mas, com uma serie de transformagoes e 
implicagoes, que veremos paulatinamente. 


4- No aiye 


■ A escolha do casal, esta relacionada e diferenciada com os seus okudrun (seus ancestrais diretos ou 
indiretos). 
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• A libido sexual e uma das atribulgoes do Orisa Esu, ele e essa energia motriz. 

■ A relagao amorosa esta relacionada com os seus Orisa coletivos e ao pessoal. 

• 0 ato sexual e de govemo total de Esu. 

■ A fecundagao- e governada e diferenciada por Orisanla ( Obatala ) como Alabaalase. 

■ A gestagao, o utero com feto ou nao, esta sob o dominio do Orisa Osun. 

■ A placenta, (orgao constitufdo por uma porgao materna e outra fetal) representa os seus oke ipbri 
("materia" de origem) cuja fungao metabolica e administrada por Esu. 

■ 0 cordao umbilical, iwo, o orgao em si e do Orisa Orunmila e o representa, porem, a dinamica fisiologica 
e regida por Esu. 

■ O nascimento e tambem o ato de nascer esta sob a tutela de Orisanla e da protegao Osun. 

■ Ori, a cabega, e a primeira a "nascer", o aparecer naturalmente, e assistida por AjalS. - Eemi 66 , a 
respiragao, o fato acontece simultaneamente no orun e no aiye. E a dadiva de Olddumare, que concebe 
o eemi a todos os seres. 

• 0 nascer de fato, ou seja, apos a respiragao, o homem passa a ser individualmente 
"acompanhado", por seu orisa pessoal o Ori. Numa coexistgncia com seu enikeji e com o 
desenvolvimento do seu iye-apd, sua memoria adquirida e acumulativa. 

66 Abraham, 1981[1946]: 420 - mf : respirar; (12) a) eemi : respiragao, halito [...]. 
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Parte IV - A vida e a morte - tambem suas causas e efeitos. 

1 - Vida, o caminhar do homem. 

1-1 O Ibori ou Bori - Um rito de comunhao. 

Os conceitos de ori e iwapele (que logo veremos) nos levam a pensar na busca incessante do homem por seu 
equilibrio e harmonia com seu interior, e com a sociedade atraves do princi'pio do iwap ele. alem de com sua 
espiritualidade, principalmente com seu enikeji, seu doble no orun. 

A representagao maxima do enikeji, no aiye e o homem em si. Porem, chega-se ao enikeji, atraves do seu 
elemento mais sacro, o ori, pois, Ori e o seu drisa pessoal. A coexistencia do ori-orun (cabega espiritual) e 
ori-aiye (cabega fisica) perfaz o drisa Ori. 

Portanto, sendo Ori um drisa, ha culto, rito e representagao (assentamento), e quern sempre esta mais 
proximo do homem; entre suas fungoes estao, o equilibrar e harmonizar a coexistencia. E desta forma que 
se consegue optar por melhor e viver o mais prospero possivel. 
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Bori, e o rito de oferenda a cabega, e um dos mais importantes rituais da religiao, pois abrange todos os 
adeptos. Asslm sendo, deve-se sempre rogar e ofertar antes de todos os outros. Essa e uma regra rigida e 
deve ser obedecida, ao contrario, sofrera serias sangoes. 

No ritual do Bori, o enikeji e cultuado e alimentado atraves do Ori, esse drisa e assentado, sacralizado, 
reverenclado e ofertado. Os atos desse rito acontecem no "centra da coroa da cabega", especificamente no 
bregma, o awuje, o ponto sacrossanto, onde homem comunga com as divindades, e por sua vez, elas, melhor 
se comunicam e abengoam o homem. 

Simultaneamente o enikeji, especificamente o ori-inu orun e ofertado no ori-ode do homem no aiye, 
especificamente no bregma, o ori-ori, as oferendas e sacrificios que passaram pela cabega do homem agora 
sao ofertadas e depositadas no igba-ori ou ile-ori, assentamento que representa o seu oriorun, no aiye. 

No linguajar do candomble "a cabega come", o drisa Ori come, e principalmente desta forma que mais se 
recebe e acumula ase. 
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1-2 Onipin e Oluwa. 


Oniipin, Oni ipin, quer dizer "Senhor do destino”, e mais uma aclamagao a Olodumare, referindose nao so ao 
destino predestinado por Ele, mas, pelo fato Dele ser o conhecedor das datas fixadas do nasclmento ou 
renascimento (desfgnios de Olodumare), e da morte (escolhida pelo o ser), e da predestinagao da imortalidade 
dos seres humanos. Portanto, Oniipm, melhor dizendo e "O Senhor destes destlnos”. 

Neste contexto, o termo predestinado, e uma referenda exclusiva aos fatos acima mencionados, pois, o 
"destino total”, no sentido pleno da palavra, nao se aplica aos conceitos yorubd, por motivos obvios, como 
vimos, o homem, tanto no orun como no aiye, Ihe e concebido o direito ao livre-arbitrio. 

O livre-arbitrio Ihe garante, durante toda a sua vida, a opgao por realizar ou nao qualquer tipo de agao. O 
homem nao e obrigado, forgado ou coagido a realizar qualquer ato que nao tenha sido deliberado por seu 
proprio ori. O homem e o unico responsavel por seus atos e deve assumir suas consequencias, favoraveis ou 
nao. 

No transcorrer da vida, o homem com a sua religiosidade e carater, pode e deve sempre tentar melhorar as 
suas chances, independentemente da escolha realizada no orun, e daro, que tudo fica mais facil quando a 
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selegao inicial foi "induzida". Mas com esforgo proprio e com a religiao, tudo pode ser parcialmente e 
paulatinamente revertido. 

Em ultima analise o que se escolhe de fato, no orun, como vimos, e o seu iye-apo, ou seja, o odu de vida, 
desta sua nova vida. Sabemos que ele sempre pode, ou, deve consultar o oraculo, e desta forma ele pode 
ofertar (ou nao) para realizar sempre uma melhor escolha, como o fez no orun, ele deve sempre fazer aqui 
no aiye, pois, a uma das fungoes do oraculo e ajudar a esclarecer as duvidas do homem, e assim o orlentar. 
Oluwa e mais uma adamagao a Olodumare, Otu iwa, Senhor do iwa, "a essencia do ser", por Ele concedida. 

Originalmente, o significado da palavra iwa poderia ser interpretado como ser, existirou viver. 

Para o yoruba, carater ou moral significa "a essencia do ser" - iwa, ou seja, as caracterfsticas e qualidades 
que o homem possui ou pode adquirir em sua vida, especialmente em termos eticos. 

O termo iwa tambem pode significar destino. Iwa seria o destino que surge do procedimento diario do homem 
no aiye, as virtudes e as peculiaridades que regem sua norma de conduta, consigo e com a sociedade, 
favorecendo ou nao as oportunidades que surgem em sua vida. Sua idiossincrasia altera sua existencla, seu 
"destino", seu iwa. 
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O homem, porter livre-arbitrio e o responsavel direto portodas as suas escolhas e agoes, aprovadas por seu 
drisa Ori, "aquele que sempre o acompanha". Apos a realizagao das opgoes, ele responde por quaisquer que 
sejam as consequencias de seus atos. Essas reflexoes incluem os conceitos de iwapele. 

O homem deve sempre procurar os caminhos do Iwapele. mas, por seu livre-arbitrio, pode nao os adotar 
totalmente e, entao, tera urn carater duvidoso, um mau carater, ou pior: nao tera carater algum. 

Um dos proverbios yoruba diz: "Suuru ni baba iwa - A paciencia e o pai do carater", significando que suurO - 
a paciencia - e a principal qualidade que se espera do homem. Com ela, se conquista a tolerancia. Com esses 
e outros atributos como dtftd, que quer dizer veracidade em todos os sentidos se constroi o carater. 

2- A morte - o retorno. 

2-1 - O atdnwa. 

A imortalidade concebida por Olodumare atraves do iye-emi Ihe garante a "reencarnagao", o atunwd, no aiye. 
E um privilegio que so o homem detem. 
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Antes do nascimento e depois da morte, e que o iye-emi se manifesta, pois no transcorrer da Vida no aiye 
essa memoria fica latente, adormecida, enquanto o iye-apo se desenvolve e registra suas realizagoes como 
ser humano. 

No exato momento da morte, o iye-apo, a memoria desta sua vida e desativada pela ausencia do eemf , 67 que 
simultaneamente ativa o iye^emi, a memoria da imortalidade, que novamente carregara e conduzira o iye- 
apo (o morto, entao.) Agora de volta, do aiye para o orun. Esta sua vida esta contida neste seu iye-apo, e 
assim se imortalizara no orun. 

Surge entao o conceito final da imortalidade para o yorubb: 

l. Iye-apo e a memoria adquirida nesta sua passagem pelo aiye que se imortalizara como urn ancestral, 
apos a sua morte, agora na condigao de okuorun, ou seja, um ser do orun, de forma energetica e 
imaterial, ou ainda, se quiser em ultima analise, como antimateria ou "simplesmente" um espfrito: eg tin, 
portanto o iye-apo de hoje sera o egun na eternidade. 


67 Ainda que cientificamente so se considere morte quando ocorre a falencia cerebral. 
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2. Iye-emi e a memoria da imortalidade, e quern carrega o iye-apo, seja no nascimento ou na morte, mas 
sempre no mesmo caminho: do orun para o aiye ou de volta, do aiye para o orun. Nessas situagdes o 
poder do iye-emi e ativado ou desativado pelo eemi, a respiragao; que e uma das condigoes da Vida 
mortal. Portanto, o iye-emi e a imortalidade do homem, e ele que sempre reencarna, ele e o atunwa, o 
conceito da reencarnagao yoruba. 


Lembrando e enfatizando, o ser coexiste em duas formas: - existe como araye, o humano mortal no aiye e 
como enikeji, a antimateria imortal, que existe no orun. 

Quando a morte ocorre, estas "formas se unem" no orun, tornando-se novamente urn araorun, que por sua 
vez, se dividira em iye-apo e iye-emi. O iye-apo se tornara um okuorun, a propria pessoa desta sua "ultima 
vida", agora imortalizado como dgun, um ancestral. 

O iye-emi, e o araorun propriamente dito, e quern aguardara para receber os novos on, ara e eemi, tornando- 
se um ser completo, que novamente se desdobrara em enikeji, que permanecera no orun e em araye que 
renascera no aiye. Portanto, o iye-emi e o atunwb, a reencarnagao, a imortalidade que sempre encarnara. E 
assim que o Homem sempre nascera. 
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Enfatizando, Olodumare da o eemi a todas as criaturas, mas somente ao homem ele da o emi em consequencia 
direta o homem adquiriu e detem o iye-eml, a imortalidade e a plenitude total do seu cerebro, e com o seu 
Iye-apo, se tomara um egun, o ancestral imortal. 

2-2 - O egun, o ancestral imortal. 

O grande mote da imortalidade e poder reencamar, pois o bom e sempre poder viver e reviver no aiye, pois 
e neste mundo que se adquire a tao prezada individualidade yoruba. 

Quanto mais longa for sua vida no aiyd, mais ela sera valorizada, e assim que se adquire o status de agba, 
anciao, aquele que conota sabedoria, respeitabilidade e assim o engrandece para toda a eternidade, com o 
endosso de Olodumare. 

Ressaltamos que a "pena" divina de Olodumare por ma conduta do araye, e a demora em reencarnar, ou 
seja, quanto maior a "pena" maior o tempo de espera para ser reencarnado, e em casos especfficos nunca 
mais reencarnara. 

Para o yoruba, nada e mais punitivo do que nunca mais reencarnar, pois e perder parte da imortalidade, a 
que encarna e ficar somente com a imortalidade das vidas passadas, e se tornar entao, um "semi-imortal". 
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Apos a morte, no reencontro dos iye, do emi e do apd com seu enikeji e a posterior separagao, ele se torna 
urn dkdgrun, e como nao ha distingao por conduta no aiye, neste momento, cada egtin ira se unir e "vivera" 
entre os seus, geneticamente falando, e nas proprias sociedades ou comunidades, egbe, em que viviam no 
aiye. 

O egun se fortalece e/ou muda de status no orun, de forma diretamente proporcional, aos fatos que agora 
ocorrem no aiye: quanto mais ele for lembrado, agraciado, ofertado e alimentado no a/yd, mais ase ele 
acumulara no orun, e desta forma, maior notorledade ele ganhara, no aiye e no orun, e quanto maior e/ou 
melhor for felta a elaboragao do ancestral, mais notavel ele se tornara na sua imortalidade, e tera cada vez 
mais ase para transmitir aos seus e/ou a outros que por ventura, clamarem por sua ajuda. 

A questao da ancestralidade se divide em dois momentos, a vida no aiye e a sua continuidade no orun. A 
somatoria da notoriedade e do ase adquirido no aiye durante sua vida; e depois, de quanto mais ele for 
reverenciado e cultuado como um ancestral, mais ase ele conseguira acumular. 

A resultante desta somatoria e de atos e ritos subsequentes podera Ihe elevar a notavel condigao de 
egungun ss , com a qual, ganhara novas fronteiras e conquistara outras comunidades, e seu culto podera ate 

68 Para melhor compreensao do assunto, sugerimos a leitura de "Egungun". - In: Barretti, 2003-Internet. 
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ser reconhecido por toda etnia yoruba, inclusive na diaspora, em terras longinquas, aonde alguns chegaram 
e se perpetuaram. 
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BORI, UM RITO DE COMUNHAO . 69 


Aulo Barretti Fllho 70 


A proposta deste artigo e delinear urn rito elaborado a quem se propoe a ingressar na religiao dos Orlsa, nos 
candombles ditos de nagao Ketu no Brasil, de origem etnica Yoruba. 

Todos os conceitos teologicos enunciados sao obviamente dogmaticos, e se nao aceitos nem ao menos por 
hipotese, nao sera possivel compreender, nem tampouco estudar a religiao tradicional dos yoruba, e professa- 
la entao no candomble 71 , seria impraticavel, pois, fica indiscutivelmente ilogica, a questao da fe. 


69 Original em: Revista Ebano: Ano IV n.° 21, p.4, Sao Paulo, 1984. Novamente, esse artigo foi reeditado, ampliado, revisado 
e adaptado para internet, agora, em outubro de 2010, para o nosso site. 

70 Pesquisador, escritor e professor da religiao tradicional YorCiba e da afrodescedente. Babalorisa do candomble He A se O de 
Kitalesi (em Sao Paulo, Brasil) e Asoju Oba Alaketu (em Ketu, no Benim). 

71 Leia sobre o Orisaismo, de Aulo Barretti Filho. In: http://aulobarretti.wordpress.com/orisaismo 
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Previamente ha de se conceituar que, Aiye e o universo fisico concreto 72 onde esta a Terra e o Orun e outra 
dimensao ou espago sobrenatural - o Alem. Sao dois espagos ou dlmensoes que coexistent, mas nunca se 
encontram, sendo, portanto, "paralelos". Doravante, comumente usaremos aiye como o nosso mundo, o 
planeta Terra. 

O Alem, essa outra dimensao paralela ao aiye, e o orun, onde habita Olodumare, o Preexistente, o Ser 
Supremo que por este fato recebe o cognome de Olo run. Senhor e possuidor do orun. 

Olodumare e os habitantes do orun sao conhecidos por araorun, seres do orun, enquanto os seres do aiye, 
araye. Portanto, somos araye, enquanto as divindades, os drisa e outros sao araorun. 

Quando um araye morre se torna um okuorun, aquele que morreu como araye, agora mora no orun, passa 
entao, a ser chamado de egun, um ancestral, um okuorun. 

Partindo-se da premissa: Tudo que existe no aiye, tambem, existe no orun. Nem tudo que existe no orun, 
existe no aiye. Nota-se que o sistema drun-aiye e muito mais complexo do que se imagina, sendo o aiye, 
uma "replica" parcial e "paralela" do orun, tudo que nele existe sao "materializagoes" do orun, portanto. 


72 Olodumare, o Ser Supremo dos Yoruba, cria o Aiye, o universo conhecido e desconhecido, ou seja, inclusive galaxias que a 
tecnologia ainda nao nos permitiu descobrir, ainda assim, sera o Aiye, o aqui e o agora. 
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subtende-se que o homem e a "materializagao" dele proprio no aiye. Portanto, para o yoriiba, ele coexiste 
nos dois pianos de existencia: no orun, chamado de Enikeji 73 em sua forma "energetica ou antimateria”, e no 
aiye, na sua forma material ou humana, tudo num mesmo perfodo de tempo, numa coexistencia, "da materia 
e da antimateria ”. 74 Formas e dimensoes distintas que coexlstem, mas, que nunca se encontram . 75 

O homem cultua o seu elemento mais sacro, o Ori, sua cabega. Bori e o rito de oferenda a cabega (ebo Ori), 
que consiste em assentar, sacralizar, reverenciar e ofertar o orisa Ori, portanto, cultuar e louvar Ori e assim 
estabelecer o elo entre a cabega (ori) do neofito que esta no aiye e a cabega do seu duplo {Enikeji ) que esta 
no orun, ou seja, criar a harmonia e equilibrio necessarios a vida. (Analogo ao conceito do complexo 
Orun/ Aiye) 

A coexistencia do ori-orun e ori-aiye do homem perfaz o orisa Ori, e, e atraves dos ritos proprios do Bori, que 
se estabelece essa comunhao, e assim que se busca a estabilidade espiritual. E desta forma que se consegue 


73 O ser humano, o homem, assim refere-se a si mesmo: "a minha segunda pessoa espiritual, meu Enikeji', usando como 
referencial o seu estado material que vive esse momento, nesse mundo. Pois, melhor seria: 

"minha primeira pessoa espiritual" se o referencial fosse outro. 

74 As nogoes imprescindiveis e fundamentals de conceito de pessoa, como nascimento, vida, morte e imortalidade do homem 
yoriiba tradicional e consequentemente do devoto do candomble Ketu, nao fazem parte deste artigo, pois o mote e o Bori, 
mesmo assim, flea impraticavel falar de Ori, sem adentrar em nogao de pessoa, para fundamentar o minimo necessario, para 
melhor elucidar o leitor. 

75 Para conceitos especfficos sobre a nogao de pessoa e o caminhar do homem yoriiba, ver, In: "A Imortalidade Yoriiba nos 
Candombles Ketu", Barretti, 2009. 
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optar e viver melhor, o mais prospero possivel. On e quern sempre esta mais proximo do homem, portanto 
e fundamental harmonizar a coexistencia. 

Somente o drisa Ori, e assentado, sacralizado, reverenciado e ofertado no cerimonial do Bor!, esse e um dos 
mais importantes rituais da religiao, pois abrange todos os adeptos de forma igualitaria e sem distingoes. 
Assim sendo, deve-se sempre rogar e ofertar antes de todos os outros. Essa e uma regra rigida e deve ser 
obedecida, ao contrario, sofrera serias sangoes. 

O que e interessante (e obvio) notar neste ritual, e que o neofito nunca entra em transe, pois o rito e feito 
para sua propria cabega, por extensao para ele proprio, portanto, nao ha como ter transe de si proprio. 

Enfatizando, a unica divindade cultuada no Bori e o Ori. Nenhuma das divindades normalmente vistas 
"incorporadas" nos rituais do candomble, como por exemplo, OgOn, Oya, Yemoja, e tantas outras, que se 
caracterizam por "incorporar” nos seus iniciados, essas, nao sao cultuadas e nem tampouco louvadas no rito 
do Bori. Portanto, reafirmamos, nao existe transe no neofito no ritual do Bori. 

Pois, para cultuar essas divindades (as citadas, entre outras) e necessario que o neofito )a tenha seu Ori 
assentado, e quando recebe o oye (titulo) de "Borizado" (ou "Boriado"). Sendo assim, somente depois do Bori 
e que outras divindades poderao ser cultuadas ou assentadas, e se for o caso, gerar transe no entao, ja 
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"boriado", pois, sua cabega, ja foi assentada e esta sendo cultuada, portanto, apta para dar sequencia a 
outras iniciagoes, ou se]a, de sua divindade, que pode ou nao, gerartranse. 

E tambem digno de nota, que os elementos usados para simbolizar o On em seu assento sao unicos, pois, 
diferem e nem tampouco se assemelham, nem externamente e tampouco interiormente com nenhum dos 
outros assentamentos dos drisa que comumente geram transe, ou seja, nao e simbolizado, por exemplo, com 
urn okuta e/ou "ota" (pedra ou seixo) e nem em irin (ferro). O que e completamente plausivel e logico, pois, 
os conceitos e rituais relatados - nada tern em comum. 

On e a cabega total do homem na Terra, a que vemos e tateamos, divide-se em ori-ode (externa), o cranio 
palpavel, e ori-inu 7i (interna), tudo o que preenche o cranio, o cerebro, tanto no sentido das tarefas 
(fisiologicas) por ele coordenadas, controladas e reguladas, e tambem no contexto das realizagoes, como as 
emogoes, a consciencia (eriokar), a inteligencia, ogbon, entre outros, mas principalmente as memorias, os 
iye, nao so no sentido ffsico, mas tambem os aspectos imateriais e os espirituais que ai se concentra. Cultua- 
se o On e ritualiza-se no Son, na sua forma mais pratica e tangfvel, no cranio do neofito. 


76 Inu em yoruba significa tudo o que e interno de algo, o preenchimento de alguma coisa, no caso, o interior da cavidade 
craniana, o cerebro. 
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O simbolo do duplo do orun e representado no aiye, por vasilhas, esse conjunto chama-se igba-ori (no 
candomble) ou ite-orf (para os yoruba ) que e o ori-orun, que serao assentadas e sacralizadas durante o ritual. 
Os assentos a serem confeccionados no B on, sao o igba-ori e o kolobo. Separados, o igba-ori 77 e um 
receptaculo com tampa que representa seu ori-ode orun e o kolobo ou ibori, sao semelhantes, porem bem 
menor que o outro, e representa seu ori-inu orun. O conjunto igba-ori / kolobo representa o seu origrun e, o 
conjunto ori-ode aiye / ori-inu aiye o seu ori-aiye, esses conjuntos (onde, obviamente, se incluem as 
coexistencias espirituais) compoem o orisa Ori, a ser ofertado no ritual do Bori, tanto no neofito e como nas 
vasilhas representativas, assim, corroborando e comungando a coexistencia do homem. 

Os drisa funfun Obatala, Ordnmila e Ajala, fazem parte da criagao do homem no orun. E no aiye, o polivalente, 
drisa Esu, cumpre suas fungoes 78 . Essas sao as unicas divindades a serem saudadas no Bori. Note: somente 
saudadas, vejam. 

Na genese yoruba, no orun, e o orisa funfun Orisanla ( Obatala ) que cria, molda e esculpe todo o nosso corpo 
(ara) e assim ele cria o ara orun, o corpo do orun, complete, inclusive o ori orun. Por esse motivo, Orisanla 


77 E o cranio, propriamente dito, em yoruba e tambem chamado de igba-ori, a "caixa perfeita", (Abraham, p. 27 - agbari: 
cranio (< igba orQ.) que aloja e resguarda o cerebro, opolo. Barretti, 2011, dados na internet em Divulgagao e Dados da 
Conferencia 

78 Mais dados em " Osod si e Esu, os drisa Alaketu". Barretti, 2010. 
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passa a ser conhecido por Alamorere, "Senhor da boa argila", portanto, deve ser reverenciado e saudado no 
Bon. 


Mesmo depois de finalizada a "escultura" do ara drun, ela continua a ser inanimada, e assim permanece 
"estocada" e na espera de um ato executado Isoladamente por Olodumare, o Criador, que emana para a 
figura inanimada o emi 7 ’, Seu efluvio imperecfvel, e desta forma, a escultura de Obatala toma-se "viva". 
Assim, Ele cria o araorun 80 - sem testemunhas, nem do proprio Orisanld, de forma desconhecida e totalmente 
dogmatica. 

Quando da criagao do araorun, implicitamente Ele outorga ao "future homem" a eternidade, chamada de iye- 
emi, a memoria da imortalidade. Sendo entao, aclamado Eleemi, "Senhor da imortalidade ". 81 
Apos ter se tornado araorun, ele detem agora a capacldade cerebral ( ori-ind ), logo, o raciocinio e o 
pensamento. Sendo assim, Olodumare Ihe concede o poder de escolha, ou seja, o livre arbltrio. Olodumare 
assim cria o Orisa On, o orisa pessoal e individual de cada homem, consequentemente, se estabelece o 


79 Abraham, p. 187: emi : (1) life [vida] . 

80 Entende-se aqui "o homem" (o doble no drun ) como ’energia (vital)', "antimateria", etc. Ou ainda, se quiserem "espirito". 
Com todas as devidas reservas dos termos usados, em relagao aos seus conceitos e definigoes originals (ocidentais ou asiaticas). 

81 Nao confundir, cf. nota 11. Com o verbo mi que significa respirar e principalmente com a palavra eemi, que dizer 
respiragao. [Abraham, 1981[1946]: 420 - mi: respirar; (12) a) eemi: respiragao, halito [...]. ] 
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"conceito de on"'. Notamos quao importante e o significado do Ori, em particular o ori-inu-orun, ao ponto de 
Olodumare permitir ao araorun usar o livre arbitrio para "escolhe-lo". 

A escolha do "Or/” - Na verdade e uma metafora 82 , pois o ori ja foi criado, e a justificativa religiosa para dizer 
que agora, o araorun possui conscience ( eri-okan ) e inteligencia (ogbon), e pnncipalmente o livre arbitrio. 
Veremos o que e de fato, teologicamente e filosoficamente falando, escolhido no orun, e assim confirmar o 
mito da escolha em si. 

O orisa Orunmila, senhor do oraculo sagrado, que atraves dos 256 Odu (signos do oraculo) existentes, cede 
"genes" divinos (porgoes infimas - ipin) desses Odu para serem "amalgamados", "moldados" e "cozidos" por 
mais um funfun, Ajala ou Ajalamo o "oleiro" do orun, e ainda por Ajalamopin* 3 , aquele que molda [esses] 
ipin. Quando "Seco" e pronto esse "gene" passa a "conter" um dos 256 ipin-odu existentes, e assim permanece 
estocado e zelado por Ajald, a espera da escolha do araorun', quando o fato advem, o araorun, atraves do 
livre-arbitrio adquirido, escolhe o seu ipin-odu, o seu "Odu de Vida", dessa vida, que esta preste a ocorrer - 
o nascer. 


83 Abimbola, 1975, pp.H8(v: 15), 120(v: 81-83), 124(v: 255), 125(v: 15), 127(v: 1-83), 131(v: 255). 
83 Fama, 1996: 8. Neimark, 1993: 151 
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Simbolicamente esse ipin-odu fica codificado no seu simbolismo mais profundo o ori-inu orun, que contem o 
intangivel, o iye-emi, a memoria da imortalidade, e o iyeapo, a memoria (agora) adquirida, entenda a 
memoria que registrars todos os momentos dessa nova vida que acontecera. 0 iye-emi e iye-apd B 4 sao os 
imperecfveis do "futuro homem". Sendo assim, as divindades acima relatadas, tambem devem ser 
reverenciados e saudados no Bori. 

Apos o nascimento de fato no aiye, o homem detem e mantem "todas" as condlgoes divinas adquiridas no 
Orun. O ser humano possui caracterfsticas especificas e individuals que podemos chamar (de uma forma 
simplificada) de personalidade, o Odu escolhido ( [ipin-odu ) e urn dos componentes que perfazem a nossa 
individualizagao. 

On e o drisa individual de todo homem, o poder de Ori se concentra no cerebro ( ori-ind aiye ) e se concretiza 
atraves de comandos fislologicos por ele, cerebro, emitldos, que resultam em agoes e no dinamismo do ser; 
Esu, no aiye e o start dessa dinamica fisiologica. 85 


64 0 se que se escolhe de fato e o iye-apo, ainda que esse so seja ativado no seu nascimento no a/ye. 

85 No Brasil, Esu nessa passagem, recebe o epiteto de Bara. O que nos leva a outras reflexoes, que nao pertencem a esse texto, 
essas estarao, em "O Homem Yoruba e a Imortalidade", em andamento, Barretti, 2012. 
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E logico que para o ritual de assentamento do Ori e o conseguinte Son e necessario um periodo minimo de 
tres dias de recolhimento na casa de culto, para ser realizada esta obrigagao. No linguajar do candomble "a 
cabega come", o orisa On come, e, e principalmente desta forma que mais se recebe e acumula ase. 

O que normalmente acontece em alguns candombles, e fazer deste cerimonial uma pre-iniciagao do drisa de 
"cabega" do neofito, pouqufssimo ou nada se faz, da sua unica e real fungao, que e assentar, cultuar e ofertar 
Ori. Esses sacerdotes somente fazem uma pre-iniciagao de divindades, que so futuramente deveriam ser 
cultuadas, divindades estas, que sao responsaveis por"transes mediunicos". 

Queremos enfatizar que um cerimonial e totalmente independente do outro. Que poderao ser realizados em 
epocas diferentes ou na mesma epoca, mas, sempre em dias diferentes e a ordem nunca podera ser mudada, 
primeiro o Ori e apos a divindade, isto e imutavel. Como diz um verso religioso yoriiba (ese if a): 

"Nenhuma divindade podera ser adorada, sem o consentimento do seu proprio Orf. 
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